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DOSSIER

Percepcién y recepcion de la Biblia
entre los musulmanes®

Sabine Schmidtke

La tradici6n isldmica refleja con aguda conciencia sus vinculos con el
judaismo y el cristianismo, las religiones monoteistas que la precedie-
ron. El Coridn se coloca a si mismo como la tltima revelacién dentro de una
serie progresiva de anuncios divinos y manifiesta intima familiaridad con
Escrituras anteriores y con una lista mucho mis larga de profetas que lo
precedieron —incluyendo refundiciones y adaptaciones de las narraciones
o del Pentateuco y de los libros proféticos—. De esta manera, el Cordn se
muestra a s mismo como el dltimo eslabén perfecto, que tiene su culmina-
cién en Mahoma, el “Sello de los Profetas” (Cor4n 33: 40). Esta postura
monta el escenario para la actitud ambivalente que se percibe en el Corin
y en la tradicién isldmica con relacién a las dos religiones monotefstas ante-
riores, asi como con respecto a sus Escrituras, actitud que en muchos as-
pectos se asemeja al Nuevo Testamento y a la tradicion cristiana mientras
evolucionaba frente al judaismo y la Biblia hebrea. ,
Se acepta la autenticidad de las Escrituras.anteriores como decretos di-
vinos, en tanto que el Cordn reconoce su alto grado de correspondencia con
revelaciones previas —se dice que continda y confirma los anuincios ante-
- riores, para renovarlos y aclararlos—. Estrecha relacién con esto tiene la
afirmacién del Cordn, en el sentido de que las Escrituras anteriores anun-
cian a Mahoma. Por ejemplo, la Sura 61 atribuye a Jesiis la siguiente decla-
racién: “Y cuando Jess el hijo de Maria dijo: jOh, vistagos de Israel! -
iEscuchad! Yo soy el mensajero que Dios ha enviado para confirmar lo que

*Traduccién del inglés de Mauricio Sanders. El origen de este texto es una conferencia im-
partida el 24 de octubre de 2014 en el Institute for Advanced Studies, en Princeton.
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ha sido [revelado] antes de mi en la Tor4, y para anunciarles la buena nue-
va de uno que ha de venir después de mi, cuyo nombre seri ‘el Alabado’
(Ahmad)” (Cordn 61:6). La raiz de “Ahmad” (literalmente, “el mas digno
de alabanza”) es de tres consonantes —h-m-d— y es idéntica a la ralz del
nombre de Mahoma.

No debe sorprender, pues, que el Cordn, al verse a si mismo como la
continuacién de Escrituras anteriores, aparezca en el reverso de esta ima-
gen con un aspecto negativo, a saber, que el Cordn, el decreto divino mds
reciente y definitivo, supera a cualquier otra Escritura anterior y, como con-
secuencia, la hace carecer de validez. Es més, en repetidas ocasiones el
Corin pone énfasis en su superioridad con respecto a revelaciones previas,
que han quedado abrogadas por éste. Otro motivo que se repite es la acu-
sacién contra las “Gentes del Libro” —es decir, judios y cristianos— por
haber “falseado”, “alterado”, o parcialmente “olvidado” sus propias Escri-
turas, de manera que las versiones existentes de la Biblia han dejado de
corresponder con el anuncio original. El Coran alude a este lugar comiin
que con el paso del tiempo llegé a emerger —junto con las nociones ya
mencionadas: la abrogacién de la Biblia y las predicciones sobre Mahoma

que ésta contiene— como uno de los temas centrales de la polémica entre

musulmanes, judios y cristianos. ‘

Es posible percibir diversas maneras en que, a lo largo de los siglos, los
autores musulmanes han percibido y utilizado la Biblia. Como sucede con
la actitud cordnica hacia las Escrituras previas, éstas son igualmente ambi-
guas y con frecuencia contradictorias. Al mismo tiempo, los estudios mo-
dernos que tratan acerca de la acogida de la Biblia por parte de.los
musulmanes deben enfrentar obsticulos que cambian segiin las épocas, los

géneros literarios y los ambientes. En las paginas siguientes rondaré en

torno a dichos obsticulos.

* k%

La actitud de la temprana comunidad islimica hacia la herencia de las
“Gentes del Libro” es en general positiva. Materiales y motivos biblicos y
pseudobiblicos ejercieron enorme influencia sobre la literatura islimica en
los primeros tiempos del Islam. La actitud positiva —si bien ambivalen-
te— del Cordn también se ve reflejada en la Sunna, es decir, el vasto cuer-
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po de escritos basados, segiin se dice, en los hechos y dichos del profeta
Mahoma —cuerpo que de muchas maneras refleja el estadio mental de la
temprana comunidad isldmica—. Aqui encontramos en ocasiones escritos
que dan fe del punto de vista critico que tenia el Profeta acerca de los con-
tactos entre musulmanes y judios, en los cuales sin ambages aconseja a sus
seguidores no consultar a los judios, sus Escrituras, a sus profetas ni los
episodios de la Biblia. No obstante, éstos se ven rebasados por las tradicio-
nes de acuerdo con las cuales el Profeta aprueba de manera explicita la sa-
bidurfa tradicional de judios y cristianos y autoriza la lectura de Escrituras
anteriores al mismo tiempo que se lee el Corédn. Tales declaraciones legiti-
maron la incorporacién de gran cantidad de leyendas judias (y cristianas)
dentro de la tradicién musulmana, a menudo de manera muy islamizada.
Este cuerpo, que més tarde fue conocido como Isra iyyat, desempeiié una
importante funcién dentro del género de las “narraciones proféticas”, yen
la literatura exegética temprana, asi como en la historiografia y en otros
géneros literarios de los cuales la tradicién profética era el principal ele-
mento constitutivo. Al mismo tiempo, obras conocidas como las “Pruebas”
o “Signos de la Profecia” se desarrollaron como otro género popular que
tenfa como fin consolidar la autenticidad de la misién profética de Maho-
ma. De nuevo, leyendas pseudobiblicas en forma islamizada conforman el
niicleo de tales obras. En su mayor parte, la trayectoria de transmisién de
estos materiales corri a través de conversos judios al Islam o de su descen-
dencia inmediata, como son los casos de Ka‘b al-Ahbar (m. 652-653 o 654),
‘Abd Allah b. Salam (m. 663 0 664) 0 Wahb al-Munab-bih (m. 728 0 732),
por mencionar sélo a los personajes més destacados como narradores. La
mera cantidad de estos materiales demuestra fuera de toda duda que la
aceptacién de leyendas judias y cristianas se extendi6 por todo el Islam sin
encontrar fuerte oposicién durante sus dos primeros siglos de existencia.
Como es el caso con las reminiscencias biblicas en el Coran, la identifica-
cién de las fuentes relevantes que se aprecian en tan rico cuerpo, sean de
procedencia judia o sirio-cristiana, ha sido un tema favorito de los estudio-
sos occidentales a partir del siglo XIX, y sigue siendo un campo de investi-
gacién importante para la academia contemporénea.

En comparacién con el abundante material extra biblico en forma isla-
mizada, el niimero de citas biblicas auténticas que se incluyen en la litera-
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tura isldmica temprana es limitado. A pesar de la ubicuidad de las alusiones
a narraciones y motivos de la Biblia a lo largo del Corén, resulta intrigante
que el texto contenga una sola referencia biblica textual, a saber Cordn
21:105, que incluye un pasaje tomado del Salmo 37, 29. Para el siglo X111, en
las obras de cierto niimero de autores musulmanes comienzan a aparecer
citas de pasajes biblicos auténticos. Se dice que Muhammad b. Ishaq (m.
767), autor de una célebre Biografia del profeta Mahoma, cité pasajes del
Pentateuco y los Evangelios. También es posible encontrar citas biblicas
auténticas en algunas historiografias de los siglos IX y X. ‘Abd Allah b. Mus-
lim b. Qutayba (m. 889) introdujo en sus obras, particularmente en el Libro
de la Sabiduria, que trata acerca de la historia de los profetas preisldmicos,
largos pasajes del Pentateuco. Otras obras histéricas, como la Historia de
Ahmad al-Ya‘qiibi (m. 905), también contienen vastas secciones fraguadas

a partir de los Evangelios. Similares observaciones valen para Hamza al-

Isfahan? (m. entre 961y 971) y su Historia de los afios de los reyes de la tierra
y los profetas.

Durante los primeros siglos también encontramos ejemplos de eruditos
musulmanes que abrevaban en la Biblia para apoyar sus propias argumen-
taciones teol6gicas, como regla adicional al Corén y la Sunna. Por ejemplo,
Zaydi imam al-Qasim b. Ibrahim (m. 860), familiarmente cercano a las no-
ciones teolégicas cristianas, admite con orgullo su profundo conocimiento
de la Biblia, y en ocasiones introduce pasajes biblicos relevantes (los cua-
les, al parecer, citaba de memoria), junto con pasajes importantes tomados
del Coran. Por ejemplo, al discurrir sobre la unidad de Dios y sus atributos,
cita Exodo 3, 6. Al rondar alrededor del concepto de versos cordnicos aboli-
dos por el Coran, al-Qasim cita versos del Evangelio segtin San Matero que
dan testimonio de la anulacién de la ley mosaica por parte del Nuevo Tes-
tamento (Mateo 5, 17-18; 21-22). ‘

A mediados del siglo X1, Muhammad b. ‘Ali al-Karajiki, te6logo y jurista
chiita de la rama de los Doce, también utiliza la Biblia como prueba para
sostener con vigor sus puntos de vista teol6gicos. Para demostrar la veraci-
dad de una nocién especifica de los chiitas de esta rama, el imanato, cita
Génesis 17, 20 (“En cuanto a Ismael, también te he escuchado. Yo lo ben-
deciré: y le daré una descendencia muy grande y muy numerosa. Serd el
padre de doce principes y haré de él una gran nacién”). Este pasaje le sirvié
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(de hecho también fue 1til para otros eruditos chiitas duodecimanos) como
prueba de que los imanes habian de ser “doce” —concepto fundamental
para esta rama del chiismo, cuyos seguidores también se llaman a si mismos
“duodecimanos”—y de que esto habfa sido profetizado por la Biblia.

Los chiitas ismaelitas también son conocidos por citar la Biblia como
prueba de sus particulares nociones acerca de la profecia y el imanato. Tal
es el caso de Abii I-Hatim al-Razi (m. 934), en sus Seiales de la profecia,y de
Hamid al-Din al-Kirmani (m. 1021). En por lo menos tres de sus obras, Al-
Kirmanf cita pasajes de la Biblia hebrea y del Nuevo Testamento presen-
tando el texto original en hebreo o arameo (al citar la Biblia hebrea) y el si-
riaco transcrito al drabe (para los pasajes recogidos del Nuevo Testamento),
con su respectiva traduccion al drabe.

Los materiales biblicos auténticos también desempefian una importan-
te funcién en otro género literario: la apologética interreligiosa y la polémi-
ca. Las primeras refutaciones del cristianismo por parte del Islam proceden
del siglo viiL. Entre éstas se encuentra una epistola dirigida al emperador
bizantino Leén 11, la cual se atribuye al califa ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, y un
tratado que el califa Hariin al-Rashid encargé para Constantino VI y que
fue realizado por Abii I-RabT* b. al-Layth. Ademds de argumentaciones teo-
16gicas, estas epistolas contienen citas de los libros del Deuterono;nio, Sal-
mos, Habacuc e Isaias, que son interpretados como predicciones acerca del
profeta Mahoma. La obra conocida mas temprana que contiene numerosos
textos a manera de prueba tomados de casi todos los libros de la Biblia he-
brea y el Nuevo Testamento es E/ /ibro de la religidn y el imperio, compuesto

~por un cristiano convertido al Islam, ‘Al b. Rabban al-Tabarf (m. 865); a

esta obra sigue el Libro de las sefiales de la profecia compuesto por quien casi
fue su contempordneo, el ya mencionado Ibn Qutayba. Al parecer, la obra
de Ibn Rabban circul§ principalmente entre circulos cristianos hasta el si-
glo X1, cuando por primera vez llamé la atencién de lectores musulmanes.

- En cambio, la obra de Ibn Qutayba —aunque solamente existié un tnico

manuscrito que volvi6 a salir a la luz hace pocos afios— fue ampliamente

conocida por los primeros musulmanes y sirvi6 a numerosos autores poste-

flore's hasta el siglo xvIII, como fuente directa o, en la mayorfa de los casos,
indirecta de pasajes biblicos relevantes.
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{C6mo los eruditos musulmanes, como Ibn al-Layth, Ibn Rabban, Ibn Qu-
tayba y al-Ya‘qiibi, tuvieron acceso a la Biblia? ;De dénde provienen los
numerosos pasajes biblicos que utilizaron como prueba? Estos primeros
eruditos, ése comunicaban de manera verbal con informantes judios o cris-
tianos o tenfan acceso a los pasajes escritos en alguna formar {Significaba
alguna diferencia en su manera de aproximarse a la Biblia el hecho de que
Ibn al-Layth e Ibn Qutayba fueran musulmanes desde su nacimiento,
mientras que Ibn Rabban fuera un converso al Islam y, por lo tanto, antes
hubiera sido cristiano (ademds versado en griego v siriaco) que contaba con
acceso inmediato a la Biblia? En los estudios modernos, pricticamente no
se ha explorado de forma satisfactoria la pregunta sobre c6mo tuvieron ac-
ceso a la Biblia los eruditos musulmanes de los primeros siglos del Islam.

Nuestra comprension acerca de las trayectorias relevantes 'y los modos de

transmisién de los pasajes biblicos entre los eruditos musulmanes, asi como
de la manera en que trabajaban con esos materiales, sigue siendo supel\'ﬁ-
cial y deficiente. : '

Tebricamente, los siguientes (tres) escenarios son plausibles:

1. En la Bibliografia de Ibn al-Nadim, bibliégrafo del siglo X que com-
puso un fndice de todos los libros escritos por 4rabes y otros pueblos hasta
938, se informa acerca de varias traducciones de “la Biblia” o de sus partes,
producidas por eruditos musulmanes en los primeros tiempos del Islam.
Otras fuentes musulmanas atribuyen a musulmanes prominentes de la pri-
mera época conocimientos filolégicos de hebreo o de siriaco y mencionan
sus intensos estudios sobre la Biblia. Si es que tales referencias dan testi-
monio de la apreciacién que los primeros musulmanes tenfan de la Biblia
es algo sobre lo cual se debe ser extremadamente cauteloso, antes de dar
estos informes por buenos. No existen evidencias independientes, en for-
ma de citas por ejemplo, que pudieran corroborar los informes de Ibn al-
Nadim acerca de estos proyectos de traduccién. Esta falta de corroboracién
genera graves dudas acerca de la historicidad de traducciones tempranas de
la Biblia realizadas por eruditos musulmanes y su inmediata familiaridad
con traducciones al hebreo o al siriaco de la Biblia o de sus partes.

2. Las traducciones de la Biblia al 4rabe realizadas por traductores no
musulmanes constituyen la fuente ms plausible para autores como Ibnal-
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Layth, Ibn Rabban, Ibn Qutayba y al-Ya‘qubi. A diferencia de empresas
fantasmales de traduccién supuestamente realizadas por los primeros mu-
sulmanes, hay vastos materiales que dan testimonto de que las traducciones
eran realizadas por miembros de otras comunidades religiosas en sus multi-
ples manifestaciones. De hecho, aqui topamos con la situacién inversa —en
vista de la masa bruta de material disponible (la mayor parte todavia se
encuentra en forma de manuscrito), la exploracién erudita de las diversas
escuelas de traduccién todavia se encuentra en pafiales en numerosos as-
pectos. ‘

Con la expansién del Islam, el 4drabe se convirtié en la nueva lengua
comun y la marca de las élites culturales que cayeron bajo el dominio isla-
rpico. Esto es verdad no sélo para el creciente cuerpo de conversos al Islam,
sino también para judios y cristianos, cuyas Escrituras por herencia les ga-
rantizaban la autonomia religiosa a todo lo ancho de los dominios islimicos.
A partir del siglo i1, cristianos y judios con movilidad social comenzaron a
utilizar el 4rabe no sélo para sus comunicaciones orales sino también como
una lengua escrita para propésitos religiosos, literarios y cientificos. Las
mds antiguas versiones en drabe de la Biblia nos han llegado de esta etapa
temprana del proceso de arabizacién de los grupos ya mencionados, para
quienes la traduccién de las escrituras era el vehiculo inicial para adaptar la
1d.cntidad comunitaria a un nuevo mundo, en tiempos de profundos cam-
bios politipos y culturales. Nota bene: es una cuestién que se debate entre
los expertos si en la Arabia preisldmica habia versiones judias o cristianas
de la Biblia en 4rabe, o si ésta circulaba en forma estrictamente oral, o si se |
tomaban apuntes para ayudar a la memoria, o si constituyeron versiones
plenamente textualizadas.

. Como ha mostrado Sidney Griffith,! autor de numerosos estudios de
importancia sobre el tema, al parecer las comunidades de cristianos mel-
quitas del sur de Palestina, la peninsula del Sinai y Siria fueron quienes

 abrieron el camino para traducir la Biblia del griego (y del siriaco) al 4rabe.

Elhecho de que hubieran adoptado el 4rabe como lengua litiirgica en una
€poca relativamente temprana estd intrinsecamente vinculado, segtin pare-

Varioi] Iil.’ ?;;fzﬁ.th, Arabic Christianity in the Monasteries of Ninth-Century Palestine, Aldershot,
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ce, con el aislamiento virtual con respecto a Bizancio, en el cual vivian
como resultado de las conquistas musulmanas. En consecuencia, lo que
bien pudiera ser la traduccién mds temprana conocida hasta el momento es
un fragmento bilingiie en griego y drabe del Salmo 78, 20-31y 51-61, que
los eruditos suelen fechar en el siglo VIIL

La traduccién con fecha mds temprana es del afio 859 y consta de una
traduccién parcial de los Evangelios griegos; €sta se encuentra en otro ma-
nuscrito de origen cristiano melquita y probablemente fue copiado en algu-
na de las comunidades monésticas del sur de Palestina. Si bien esto implica
que lo-mds probable es que las mds tempranas traducciones al drabe (basa-
das en textos griegos o sirios) hayan sido producidas al interior de las comu-
nidades melquitas, seguidas a continuacién por la Iglesia siriaca oriental, el
proceso de arabizacién fue notablemente mis lento en las comunidades
siriacas occidentales y, especialmente, entre las comunidades coptas de
Egipto. A lo largo de un periodo mds largo estos grupos insistieron en con-
servar las escrituras canénicas en alguna de las lenguas santas, como el grie-
g0, el siriaco o el copto. Con el paso del tiempo, diversas tradiciones drabes
de traduccién tendieron a integrarse en las Biblias en drabe producidas du-
rante los siglos IX y X. Los mozirabes espafioles —en su mayoria catélicos
romanos— también fueron conocidos por haber trasvasado sus escrituras al
4rabe més o menos por ese tiempo, para lo cual a menudo consultaron ver-
siones en latin de la Biblia —como sucedié, por dar un ejemplo, con la tra-
duccién al 4rabe de los Evangelios realizada por Isaac b. Velasquez (Ishaq
b. Balashk), fechada en 946, que estd basada en la Vetus Latina—. De for-
ma simultdnea, los mozdrabes también se sirvieron de traducciones parcia-
les al 4rabe procedentes de Oriente. :

A pesar de que pueden encontrarse traducciones cristianas para practi-
camente todos los libros de la Biblia, las diferentes comunidades traducfan
principalmente aquellas partes esenciales para la liturgia. A pesar de ser
grandes, tanto la cantidad como la variedad de las versiones cristianas en
srabe de la Biblia (o de sus partes), no hubo jamds una traduccién canénica
y el 4rabe nunca obtuvo el nivel de lengua eclesidstica.

El estudio erudito de las traducciones cristianas de la Biblia al 4rabe,
que comenz6 a finales del siglo XIX, todavia estd lcjos de estar completo
—es mds, los expertos concuerdan en que, dada la ingente cantidad de
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manuscritos cristianos sin explotar que se encuentran dispersos en innu-
merables bibliotecas ptiblicas y privadas y en monasterios por todo el mun-
do, lo realizado a la fecha apenas alcanza a ser el comienzo de los estudios
en profundidad de los materiales cristianos. '

Los judios comenzaron a producir por escrito traducciones al drabe de
su Biblia aproximadamente un siglo después que los cristianos, en algin
momento de mediados del siglo IX. Al hacerlo, los judios respondian de
manera semejante a los cristianos a los mismos desarrollos sociolingiiisticos
que creaban una necesidad creciente de traducir las Escrituras.

Al parecer, también los judios pasaron de traducciones orales para fijar la
escritura a glosarios esporadicos y después a traducciones en plena forma,
entre las cuales la versién del Pentateuco de Sa‘adya Gaon (882-942) pare-
ce haber alcanzado un estatus semicanénico para la segunda mitad del siglo
X. Esta traduccién se encontraba disponible asimismo para la comunidad
de eruditos europeos, como lo sefiala el hecho de que hubiera sido incluida
en las Biblias poliglotas de Paris (1628-1645) y Londres (1653-1658).

Todos los libros de la Biblia hebrea estdn comprendidos en el cuerpo de
traduccién judia; no obstante, como era de esperarse, el Pentateuco y otros
libros utilizados en los oficios de la sinagoga, como los salmos, se llevan la
mayor parte de las traducciones. Los manuscritos descubiertos a finales del
siglo XIX en Ben Ezra Genizah, en el antiguo El Cairo, ahora est4n almace-
nados en su mayoria en la biblioteca de la universidad de Cambridge, y
comprenden varios miles de fragmentos de traducciones arabes de la Bi-
blia, la mayoria de lo_s cuales fueron escritos con caracteres hebreos En
otras bibliotecas del mundo también se encuentran otras varias versiones
judeo-drabes de la Biblia, sean estas rabanitas o caraitas. De nuevo, sélo
una fraccién de estos testimonios textuales se ha investigado a la fecha.

Con base en los materiales existentes, es posible que ya para los siglos
VIIl y IX, haya existido una variedad de escuelas de traduccién oral de la

- Biblia al 4rabe entre las diversas comunidades que no eran musulmanas,

pero que formaban parte del rico tapiz étnico y religioso del mundo medie-
val de lengua drabe. Estas tradiciones diferian entre si de muchas otras
maneras. Ademds de libros de la Biblia completamente conservados (lo
que de hecho fue un fen6meno tardio), han llegado hasta nosotros miles de
fragmentos de manuscritos y cédices que contienen porciones de estas tra-
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ducciones y comentarios. Revelan muchas variedades de estilo, de vocabu-
lario, de caligrafia y de ideologfas —que van desde las versiones literales
vinculadas al texto fuente en hebreo-arameo, griego o sirio, hasta versiones
no literales doctrinalmente inspiradas que se orientan hacia los valores cul-
turales de un piblico totalmente arabizado—. También pueden encontrar-
se extractos de las distintas versiones en otras formas literarias, de manera
especifica en los géneros littirgicos, como leccionarios y apologias, que cir-
culaban entre diversas comunidades.

Mis atin, las diferentes versiones eran bastante mudables y confluyen
dentro y fuera de los limites de religion, iglesia o geografia. Por ejemplo, las
traducciones de Sa‘adya, originalmente realizadas para un piblico judio,
pueden ser encontradas en manuscritos de procedencia cristiana y samarita-
na, y también en adaptaciones siriacas y coptas de esta traduccion de la Tora.
Muchas de las versiones del Pentateuco provenientes del este de Siria fue-
ron utilizadas con posterioridad entre los cristianos de lengua drabe de Espa-
fia (los mozarabes), y la version caraita de Yeshu'ah ben Yehudah, erudito
activo durante la Jerusalén del siglo X1, aparece transcrita al samaritano en
manuscritos de Samaria. La revisién secundaria y la adaptacién de las versio-
nes respectivas es otro fenémeno corriente que debe ser tomado en conside-
racién.

Estudios recientes sobre cuerpos claramente definidos de traducciones
biblicas, como por ejemplo los de Hikmat Kashouh,? de traducciones cris-
tianas de los Evangelios, y de Ronny Vollandt, de las traducciones cristia-
nas del Pentateuco, han demostrado que “es muy probable que cualquier
manuscrito de una coleccién de libros de la Biblia en drabe sea una amalga-
ma de diversas partes, cada una con su propia historia textual”.’ La sola
cantidad de materiales que se encuentran dispersos en las bibliotecas del
mundo, las diferentes escuelas de traduccién, las distintas versiones, mu-
chas de las cuales sufrieron modificaciones sustanciales conforme viajaban
por el tiempo y el espacio, asi como las las numerosas amalgamas de traduc-
ci6n, hacen de este campo de investigacién un territorio desconocido, en el

2 Y. Kashouh, The Arabic Versions of the Gospels: The Manuscripts and their Families, Berlin,
De Gruyter, 2011.

3 R. Vollandt, Arabic Versions of the Pentateuch: A Comparative Study of Jewish, Christian, and
Muslim Sources, Leiden, Brill, 2015.
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cual se despejan nuevas parcelas no s6lo en términos de los datos que de-
ben ser procesados sino también de las implicaciones interreligiosas e in-
terculturales.

Lo que se sabe acerca de la historia de las traducciones biblicas entre las
diversas comunidades fuera del Islam tiene repercusiones inmediatas para
el estudio de la recepcién por parte de los musulmanes, campo de investi-
gacién que en muchos aspectos se encuentra todavia en la infancia. Esto
vuelve a demostrar cudn importante es estudiar en su conjunto los materia-
les que se originan dentro de los diversos grupos y denominaciones. Antes
que nada, es evidente que sélo las traducciones cristianas tempranas pue-
den haber servido como fuente para los eruditos musulmanes de los siglos
my v de la era islimica (esto es, los siglos IX y X de la era cristiana). Es mas,
resultan impresionantes los paralelismos entre algunas traducciones cristia-
nas tempranas de la Biblia y pasajes biblicos presentados por Ibn al-Layth,
Ibn Rabban y Ibn Qutayba. A pesar de que sus fuentes respectivas todavia
no estan identificadas con detalle, estos tres autores claramente estaban
abrevando en traducciones de procedencia sirio-cristiana. En algunos ca-
sos, las citas musulmanas incluso proporcionan a#nte quem para escuelas de
traduccién que no pertenecen al Islam y que de otra manera no podrian
fecharse con precisién. Especificamente, esto se aplica a obras historiogr-
ficas en las cuales autores como Ibn Qutayba y al-Ya‘qiibi citan de forma
extensa grupos claramente definidos de libros biblicos, como el Pentateuco
o los Evangelios.

La situacién se hace mds compleja con respecto a diversas listas de pre-
dicciones biblicas que supuestamente preanuncian al profeta Mahoma, las
cuales consisten en citas tomadas de una amplia variedad de libros de la
Biblia. Como ya se dijo, ninguna de las traducciones examinadas compren-
de la totalidad de la Biblia. De acuerdo con esto, al comparar las citas bibli-
cas en la obra de los autores musulmanes con traducciones relevantes
producidas desde fuera del Islam, en cada libro o grupo de libros se debe
proceder por separado. Por ejemplo, Ibn Qutayba cita en las Seiiales de la
Profecia el Pentateuco (Génesis y Deuteronomio), los Profetas (Habacuc,

Isafas y Ezequiel), los Salmos y el Nuevo Testamento (Juan y Mateo) —gru-
pos de libros que originalmente fueron traducidos y transmitidos por se-
parado—. Por ejemplo, el origen de sus pasajes del Pentateuco puede
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rastrearse hasta escuelas de traduccién cristianas bien conocidas, mientras
que la situacién es menos clara para pasajes biblicos tomados de otros libros
de 1a Biblia. Con respecto al Pentateuco, también vale la pena notar que
Ibn Qutayba, en las Sedales de la Profecia, abreva de una escuela de traduc-
ci6n diferente de la que utiliza en su obra historiografica ya mencionada, el
Libro de la Sabiduria —otra indicacién de que los eruditos musulmanes de
la época dependian en gran medida de fuentes secundarias.

Puede darse por sentado que los autores musulmanes recopilaban sus
materiales —directa o mas a menudo indirectamente— a partir de una va-
riedad de fuentes, mientras compilaban sus listas de anuncios biblicos del
profeta Mahoma. Esto también queda confirmado por aquellos casos en los
que un autor esgrime el mismo pasaje biblico mds de una vez, siempre con
variaciones. En la mayorfa de los casos, queda claro que el autor no se daba
cuenta de que estaba utilizando diferentes traducciones del mismo pasaje

biblico. Por ejemplo, el chiita ZaydT imam al-Muwaf-faq bi-llah (m. 1029),

en el transcurrir de su extensa lista de demostraciones tomadas de la Biblia,
cita dos pasajes practicamente idénticos tomados del Salmo 149, cada uno
de los cuales refleja diferentes escuelas de traduccién. Esta repeticién pre-
sumiblemente no intencionada —asi como la ubicacién asistemitica de

la primera cita del Salmo 149— indica que el autor entresacé sus materia-

les de fuentes diferentes. Ademds, el fenémeno corriente de mezclar
pasajes biblicos y pseudobiblicos en esta clase de listas sugiere que los
autores musulmanes consultaban fuentes secundarias y no el texto original
de la Biblia. Otra indicacién de que la mayoria de los autores musulmanes,
si no es que todos, tomaba sus materiales de fuentes secundarias, esto
es, de listas similares de la literatura isldmica anterior, podria ser que la
mayoria de los autores aducfan como prueba lo que a grandes rasgos es el
mismo texto.

- 3. En consecuencia, el escenario més plausible para explicar c6mo estos
autores musulmanes tuvieron acceso a materiales relevantes mientras com-
pilaban sus listas de “anuncios” biblicos es la recepcién secundaria o indi-
recta. Al parecer, desde una etapa muy temprana circularon listas de
pasajes biblicos que se crefa preanunciaban la designacién de Mahoma
como ¢l mensajero de Dios. Tales listas las consultaban tanto los conversos-
como los estudiosos de origen musulman, como sugiere la sorprendente
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similitud entre ellas. La compilacién de listas de pasajes biblicos relevantes
tiene una larga tradicién: era prictica comin entre los primeros exégetas
judios, que coleccionaban pasajes biblicos que decfan que Israel era el pue-
blo escogido, a la vez que omitian aquellos que subrayaban la universalidad
de la voluntad salvifica de Dios, y también lo fue (y sigue siendo) un recur-
so popular entre los autores cristianos al identificar pasajes mesidnicos de la
Biblia hebrea que se supone predicen el advenimiento de Cristo Jests. Las
intersecciones entre pasajes de valor probatorio esgrimidos por cristianos y
musulmanes son numerosas; esto sugiere que la costumbre de los cristia-
nos fue copiada por los autores musulmanes, quienes incluso pudieron ha-
ber utilizado como materia prima listas cristianas anteriores.
Observaciones similares valen con respecto al esfuerzo de los musulma-
nes para demostrar que la abrogacién de la Biblia hebrea es un hecho —un
tema repetido en sus debates reales o literarios con interlocutores judios—.
‘Los autores musulmanes pueden haber recogido argumentos y pasajes bi-
blicos relevantes de discusiones paralelas entre cristianos, como sugiere la
similitud entre listas pertinentes de las literaturas cristiana y musulmana.
Ademds, eruditos judios discutieron la posibilidad teérica de la abrogacién
sobre bases racionales y escriturales (como la presenta Sa‘adya Gaon en su
Libro de creencias y opiniones). Los argumentos de quienes proponen estos
diversos puntos de vista encuentran eco en la literatura musulmana del

. Medievo, lo cual indica que los eruditos musulmanes tomaban muy en

cuenta esta discusién entre judios, asi como los argumentos de la razén y de
la escritura que blandfan sus respectivos promotores.

* %%

Alolargo de los siglos, podemos observar diversas maneras en que la litera-
tura musulmana lidiaba con “la Biblia” en general —con libros canénicos y
no candnicos asi como con leyendas pseudobiblicas-que habfan cobrado
forma en el Islam—. Como ya se ha observado con respecto a la actitud
ambivalente hacia escrituras reveladas anteriores, como se observa tanto en
el Cordn como en la Sunna, estas tendencias —muchas de las cuales perdu-
ran hoy en dia— a menudo son contradictorias.

Durante cientos de afios y hasta nuestros dias, hay notable continuidad
en los motivos y lineas de argumentacién que se esgrimen en estas polémi-
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cas. Esta continuidad queda reflejada, primero, en el repertorio de pasajes
biblicos que supuestamente anuncian a Mahoma como profeta. Como ya
vimos, la mayor parte de los autores musulmanes rebuscaron entre la obra
de sus predecesores en busca de pasajes relevantes, y en muchos casos las
lineas de transmisidn de las listas respectivas pueden determinarse con

. ) L. .. \
exactitud. Por lo tanto, el canon de citas biblicas esgrimidas por los autores

musulmanes manifiesta un grado notable de consistencia a lo largo de los
siglos, lo cual es cierto hasta nuestros dias. A lo largo de las Gltimas décadas
han sido publicados, en forma impresa o en internet, escritos musulmanes
de caricter polémico, lo cual aboga a favor de la popularidad incesante de
este género, en cuyas publicaciones sigue siendo ingrediente socorrido el
conjunto manido de pasajes biblicos.

En ocasiones nos topamos con casos en los cuales el canon establecido de
pasajes biblicos se ha expandido. Un ejemplo interesante es el Génesis 49,
10-12, que contiene el famoso oraculo de Shiloh (Génesis 49, 10). El pasaje
se inserta dentro del “testamento de Jacob” para sus hijos; los versiculos se
refieren en especifico a Juda. De acuerdo con la manera judia de compren-
derlos, apoyan la posicién de que siempre habrd un dirigente tomado de
entre la descendencia de Jud4, hasta la venida del Mesias. El sabio musul-
man Abii I-Rayhan al-Birtin1 (m. ca. 1050-1051) también cita Génesis 49, 10
en este sentido, en su Cronologia de las antiguas naciones. Un contemporineo
suyo, ¢l erudito andalusi Ibn Hazm (m. 1064), ahonda en la profundidad del
versiculo en su Libro de decisiones sobre religiones, sectas y herejias, mientras da
cuenta de la discusién que sostuvo con el judio Ibn al-Naghrila. Ibn Hazm
se concentra principalmente en refutar las afirmaciones judias que se basan
en este versiculo, segtin las cuales la autoridad de la didspora judia recaia
sobre el exilarca. De forma corriente, los autores cristianos también esgri-
mian este versiculo contra los judios, tanto en el mundo de lengua drabe
como en la Europa medieval. También formé parte del debate que sostu-
vieron el califa al-Mahdi y el patriarca Timoteo I (que se asume ocurrié en
las dltimas décadas del siglo viiI), quien aplicé el versiculo Génesis 49, 10
como argumento para sustentar la afirmacién de que, después de la venida
de Jests, habia dejado de haber profetas. En el siglo X11, un renombrado
judio convertido al Islam, Samaw’al al-Maghribi, también cité Génesis 49,
10, esta vez como argumento cristiano para forzar a los judios a aceptar a
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Jestis como profeta; esto lo hizo en Acallar a los judivs, un tratado polemi-
zante. Por otro lado, en el siglo X1v el autor hanbalita Sulayman b. ‘Abd al-
Qawi al-Tifi al-Hanbali, en Defensas de los musulmanes contra las dudas de los
¢ristianos, rechaza la argumentacién presentada por sus interlocutores cris-
tianos, también con base en este pasaje. En cambio, durante la segunda
mitad del siglo XI1, al-Hasan b. Muhammad al-Rassas, el principal te6logo
entre los zaidfs del Yemen, blandi6 esta cita de la escritura para sostener la
condicién de Mahoma como profeta. Queda claro que se traté del primer
erudito musulmén en aducir Génesis 49, 10-12 como profecia de Mahoma.
Aunque no est claro qué fuentes estaban a su disposicién, todo indica que
se trataba de fuentes secundarias que no eran la Biblia. En siglos posterio-
res y hasta nuestros dias, Génesis 49, 10-12 forman parte del repertorio es-
tindar de pasajes biblicos que dan testimonio de la autenticidad de
Mahoma como profeta.

Otra importante tendencia observable a lo largo de los siglos es la manera
en que factores externos a la tradicién isldmica han tenido efecto decisivo
sobre cémo los eruditos musulmanes perciben la Biblia. Las discusiones
intelectuales pertinentes que se produjeron en cfrculos judios y cristianos
influyeron de forma inmediata las aproximaciones musulmanas a la Biblia.
El debate entre judios acerca de la abrogacién de mandatos biblicos tuvo
repercusion sobre la discusién musulmana acerca del sobreseimiento de la
Biblia, como ya se mencioné. Otro ejemplo concierne a los textos polémicos
escritos por los eruditos otomanos de los siglos Xv1 y xviL. A diferencia de los
primeros polemistas musulmanes, los autores otomanos abrevaban en diver-
sas obras judias de cardcter exegético y teolégico (junto con citas tomadas de
la Biblia), incluyendo comentarios al Pentateuco escritos por Abraham Ibn
Ezra (m. 1167), uno de los autores mas estimados por los lectores judios en
el Imperio Otomano durante el siglo Xv1, y Moche Ben Nahman (Nahméni-
df:s, m. 1270), obras que pertenecieron al canon literario de los judios sefar-
ditas que huyeron al Imperio Otomano después de concluir la Reconquista
de Espafia en 1492, a la cual sigui6 en el mismo afio el Decreto de la Alham-
bra. Cuando la imprenta hebrea fue introducida en Estambul en 1504, estas
obras se hicieron ficilmente asequibles en forma impresa en la capital oto-
mana; no obstante, queda por esclarecer la manera en que los autores mu-
sulmanes lograban acceder a ellas, pues estaban compuestas en hebreo.
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Hay otro ejemplo notable. Se trata del Evangelio segiin San Bernabé,
evangeho pseudoepigrifico de origen incierto que suele datarse alrededor
del afio 1600. El texto, del cual existen dos manuscritos —uno italiano de
principios del siglo XVil con glosas marginales en drabe, y otro espafiol del
siglo XVIII—, contiene un detallado relato de la vida y la ascension de Jesis
que concuerda mds con la perspectiva islimica que con la cristiana; asimis-
mo, hace referencia explicita a la venida de Mahoma. Fue a finales del siglo
x1X cuando los musulmanes cobraron conciencia del Evangelio segiin Ber-
nabé. Instigada por el reformador musulmdn Muhammad Rashid Rida (m.
1935), quien consideraba que el Evangelio segiin Bernabé se encontraba
mds cerca del original que los cuatro Evangelios canénicos, en 1908 se pu-
blicé en El Cairo una traduccién al 4rabe. Esta publicacién lanzé el Evan-
gelio segiin Bernabé al centro de la polémica de los musulmanes contra los
cristianos, lo cual a su vez acicate6 a los cristianos para que presentaran
pruebas de su carcter espurio. El acalorado debate continda hasta nuestros
dias, como queda de manifiesto con solo dar un vistazo en internet.

Otra tendencia mis que puede encontrase en las polémicas del Islam es
la creciente reserva contra el uso de materiales de procedencia judia o cris-
tiana. Antes que nada, esto concernia a leyendas y tradiciones judias que se

encontraban fuera del canon, originadas por los primeros conversos judios

al Islam, y que alcanzaron prominencia en la literatura musulmana durante
el primer siglo del Islam. La actitud cada vez mis ambigua de la tradicién
musulmana con respecto a los materiales fuera de la Escritura (que ademas
estaban muy islamizados) se hace evidente en la clasificacién de estas tra-
diciones bajo el rubro Isra’iliyyar, un término connotadamente negativo,
que ya se encuentra desde comienzos del siglo X y que para el siglo XIv se
utilizaba ampliamente, con el fin de marginar y rechazar materiales objeta-
bles como algo judio y, por lo tanto, problematico. Entre los destacados
representantes de esta tendencia durante el Medievo isldmico se encontra-
ban Ibn al-JawzI en el siglo XiI e Ibn Taymiyya y su discipulo Ibn Qayyim
al-Jawziyya en el siglo X111 —todos éstos apoyaron con vehemencia la se-
gregacién sistematica de los materiales entre los [sra #iyyat y lo “verdade-
ramente” musulmin—. Durante los siglos siguientes, los Isra t/iyyat
quedaron cada vez mis sujetos a ser expurgados, y esta tendencia se acele-
r6 conforme aparecieron los desarrollos sociopoliticos de los siglos XIX y XX
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y se sigue acelerando en el presente— con certeza es posible afirmar que
en la literatura exegética moderna hay una purga sistemitica de todo rastro
de Isra iliyyar. Més atin, durante el siglo XX se puede observar en el mundo
drabe el incremento en el niimero de publicaciones que hacen referencia a
una conspiracién Is7a tiyyar” y las maneras “cientificas” para librarse de
ella, en combinacién con esfuerzos para fabricar vinculos entre el sionismo
moderno y los primeros conversos judios, de tiempos del profeta Mahoma,
que fueron los principales transmisores de leyendas y tradiciones judias.
Un hito en este desarrollo fue el articulo que en 1946 publicé Mahmiid
Abii Rayya (m. 1970),* discipulo favorito de Rashid Rida, uno de los juristas
y eruditos més prominentes del siglo XX, quien también sirvié como instru-
mento para que el Evangelio de San Bernabé fuera publicado en traduc-
cién al drabe. El articulo de Abii Rayya lleva por titulo: Kz ‘4 al-Ahbar, el
primer sionista (hace referencia a Ka‘b al-Ahbar, converso judio del siglo X11
que fue una autoridad en tradiciones judias). Paralelamente a esta tenden-
cia, cada vez con mayor frecuencia la Biblia quedé excluida del canon de
fuentes autorizadas, y un nimero siempre creciente de autores musulma-
nes alegd a favor de prohibir por completo que el texto biblico fuera leido o
citado.

Una tendencia semejante puede advertirse en la discusién musulmana
acerca de la “alteracién” de las Escrituras tempranas, llevada a cabo por
Judios y musulmanes. Es obvio que el cargo de alterar las Escrituras tem-
pranas entra en conflicto con la afirmacién de que la Biblia preanuncia al
profeta Mahoma —afirmacién que presupone la integridad del texto bibli-
co—. No obstante, ambos conceptos fueron utilizados con regularidad por
autores musulmanes en sus polémicas contra el judaismo y el cristianismo.
Para aligerar esta contradiccion patente, se formularon distintas posturas en
cuanto a la forma y el grado de la supuesta distorsién. Mientras que algunos
autores musulmanes sostenian que cristianos y judios habian modificado

- los Evangelios de forma deliberada, otros decian que sus interpretaciones

necesitaban ser rectificadas, pero que el texto en si seguia siendo intacha-
ble. De forma caracteristica, los postulantes de la primera opinién —que el

4 I\./Iah{nﬁd {\bﬁ Rayya, “Ka ‘b al-Ahbar, huwa al-sahyiini al-awwal”, @/-Ris@la: Revue Hebdo-
madaire Litteraire, Scientifique et Artistigue, 14, 1946, pp. 360-363.
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texto de la Biblia no es auténtico— sefialan: /) el gran niimero de traduc-

ciones de la Biblia a multitud de lenguas; 2) las diferencias sustanciales que
a veces aparecen en estas traducciones, lo cual recoge la espinosa cuestién
de la “multiplicidad de las Escrituras”, que ciertamente produjo escozor en
las “Gentes del Libro” preocupadas por la exactitud y la precisién del texto
biblico; 3) las diferencias sustanciales que se pueden apreciar en historias
que aparecen tanto en la Biblia como en el Corin, caso en que, de manera
invariable, la versién cordnica sirve de vara para medir la distorsion del tex-
to biblico (el supuesto subyacente es que el Cordn contiene en su version
original las palabras reveladas a los primeros profetas); 4) las contradiccio-
nes sustanciales que aparecen a lo largo de la Biblia, como variaciones en
los relatos evangélicos acerca de los hechos de la vida de Jestis —lugar co-
mitn que vuelve a hacer eco de la sélida tradicién cristiana de las concor-
dancias del Evangelio (por ejemplo, el Diatessaron, obra de Taciano,
procedente del siglo 11, que no por estar extraviada tiene menos renombre).
Ademas, en el Nuevo Testamento hay afirmaciones doctrinales que son
incompatibles con las nociones teolégicas del Islam; de manera invariable,
éstas siempre se clasifican como interpolaciones posteriores, como sucede,
por ejemplo, con el concepto de Cristo como Hijo de Dios, afirmacién que
contradice las nociones musulmanas acerca de la unicidad de Dios y de la
funcién de Jesds como un mensajero més en una larga linea que concluye
con Mahoma. A lo largo de los siglos, encontramos que los autores musul-
manes en repetidas ocasiones trataron de “restaurar” las versiones literarias
auténticas de ciertos libros de la Biblia, a saber, los Salmos de David o los
Evangelios —con base en la idea de la identidad de contenidos entre el
Cordn y las revelaciones anteriores.

Hasta el siglo XIX, estuvieron en pie al mismo tiempo dos nociones de
falsificacién —Ila falsificacién del texto biblico en si y la de su interpreta-
cién—. Para mediados del siglo X1X, la opinién més radical —que el texto
biblico mismo habia sido distorsionado— habia llegado a tener primacia.
Esto fue uno de los principales resultados del éxito colosal de un libro titu-
lado Demostracion de la verdad, obra del erudito indio Mawlana Rahmat
Allah Kayranawi “al-Hindi” (m. 1891), que se convirtié en bestseller desde
que apareci6 en drabe por primera vez en 1867, y que a partir de entonces
ha sido traducido a numerosas lenguas. Dicha obra fue compuesta para re-
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plicar a La balanza de la verdad, obra polémica de un autor alemin, el misio-
nero protestante Karl Gottlieb Pfander (1803-1865), que hace eco de las
aproximaciones criticas con que los estudiosos europeos del siglo XIX se
acercaban al texto de la Biblia —al-Hindi claramente estaba consciente de
?a pertinencia de esta discusién mientras escribia su Demostracién—. La
importancia de la obra de al-Hindi en el discurso con que los musulmanes
polemizan contra el cristianismo en el presente dificilmente puede ser exa-
gerada. Baste mencionar en este momento el efecto que tuvo sobre Ahmad
Hgosan Deedat (1918-2005), popular polemista de origen sudafricano,
quien escribi6 prolificamente en contra de la integridad de la Biblia.

‘ Al parecer, en contraste con las tendencias que acabamos de describir,
cierta clase de “investigacién biblica musulmana” surgié6 a partir del siglo
XIL. De nuevo, s6lo una fraccién de los materiales relevantes se ha estudia-
do, y muchos textos permanecen inéditos, sin haber sido descubiertos entre

innumerables colecciones de manuscritos del mundo entero, Este desarro-

llo fue el resultado parcial del incremento en Ia facilidad con que los musul-
manes Podian acceder a los libros de la Biblia, por medio de Ia proliferacién
de copias de manuscritos y, desde el siglo X1, de versiones impresas. Por

-ejemplo, en Las mejores noticias tocantes a lo mejor de la humanidad,

Muhammad b. Zafar al-Makki as-Siqilli (Ibn Zafar), quien muri6 en 1170,
exarpina en detalle las predicciones preislamicas sobre el profeta Mahoma,
df:dlcando el primer capitulo de su obra a la Biblia en especifico. A diferen-
cia de eruditos musulmanes anteriores, Ibn Zafar limita el examen a una
s?leccién relativamente pequefia de pasajes; sin embargo, para cada uno
cita cuatro o cinco traducciones diferentes —identificindolas con gran pre-
c131.6n—y las analiza a fondo. Este enfoque sistemdtico, junto con la preci-
sa 1fientiﬁcaci6n de las traducciones respectivas, sugiere que estaba en
posibilidad de consultar directamente diversas traducciones de la Biblia.
Entre los autores musulmanes surgi6 un interés adicional por la Biblia a
partir del florecimiento sin precedentes que conoci6 la literatura copto-
z'{rabe durante los siglos X111 y x1v, durante la llamada “Edad dorada de la
ll.tcratu;a copta en drabe”. Este cuerpo consta de numerosas obras apologé-
ticas realizadas por autores coptos, que a su vez sirvieron de acicate para
que los 'musulmanes redactaran contra refutaciones contra el cristianismo.
Elerudito egipcio Salih b. al-Husayn al-Ja‘farT (m. 1270) compuso un anli-
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sis detallado de todos los pasajes biblicos que sustentan su posicion acerca

de la manipulacién de las Escrituras por parte de las “Gentes del Libro”,
Vergiienza de aquellos que han corrompido la Tordy ¢l Evangelio. Fuera de duda,
el testimonio ms impresionante de la erudicién biblica de los musulmanes
de la época se encuentra en la obra critica de Najm al-Din al-TGf’s (m.
- 1316), el Comentario a los cuatro Evangelios, el Pentateuco y otros libros de los
profetas; por otro lado, un contemporineo suyo, ‘Ala al-Din ‘Al1 b.
Mubammad al-Baji (m. 1315), escribi6 una comentario en tono de polémica
sobre el Pentateuco. En su obra, el autor examina cada libro del Pentateuco,
a menudo versiculo por versiculo, ¢ identifica las contradicciones y otros
posibles indicios de alteracién del texto biblico a manos de los judios. De
nuevo, tanto al-Baji como al-Tuff identifican con precisién cudl traduccién al
4rabe de la Biblia estaban usando. y
Otro caso destacado de eruditos drabes que de forma sistemdtica reca-
ban en la Biblia materiales para interpretar los motivos biblicos contenidos
en el Cordn es el de Tbrahim b. ‘Umar al-Biga ‘i, estudioso del siglo XV acti-
"vo en Damasco y El Cairo, autor de la obra exegética Collar de perlas de la
concordancia de los versiculos del Cordn y sus capitulos. Como sucedi6 con los
musulmanes en los primeros siglos del Islam, al- Biga'Treconoce la integri-
dad del texto biblico, el cual, desde su punto de vista, puede y debe ser
usado como fuente vilida de conocimiento; en consecuencia, cita amplia-
mente casi todas las partes de la Biblia para dilucidar las alusiones coranicas
relevantes. Al-Biqa T, al utilizar la Biblia ampliamente, deton6 una feroz
controversia entre las élites intelectuales de E1 Cairo —mientras algunos
apoyaban este proceder, hubo quienes criticaron acremente a al-Biqa T—.
Por ejemplo, uno de sus adversarios en El Cairo fue el erudito Muhammad
b. ‘Abd al-Rahman al-Sakhawi (m. 1492), autor de Las verdaderas razones
para prohibir las citas de la Tord'y de los Evangelios, obra en la que ataca a al-
Biqa ‘1. Si bien la obra de al-SakhawT’ lamentablemente no ha llegado hasta
nosotros, subsiste la defensa de al-Biqa'T, Justas palabras acerca de la validex
de citar los libros antiguos. Con el paso del tiempo, al-Biqa'T fue derrotado y
humillado ptiblicamente y, como resultado, debi6 retirarse de la vida publi-
ca de El Cairo. Como quiera que haya sido, su exégesis del Gordn sigue
siendo ampliamente consultada, como lo revela el hecho de que en la ac-
tualidad existen dos ediciones impresas de esta obra en varios voldmenes.
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En el siglo XIX también hay ejemplos de investigaciones musulmanas
sobrF: la Biblia: The Mohamedan Commentary on the Holy Bible, comentario
biblico en inglés, obra del erudito indio Aligarh, Sayyid Ahmad Khan
(1817-1898), fundador de las Escuelas Orientales Anglo-Ma;hométicas
quien supone la integridad del texto de la Biblia histérica. ,

* %k %

A manera de conclusion, permitaseme afiadir a este cuadro tan ambivalen-
te y parcialmente contradictorio algunas observaciones adicionales sobre
los retos que afrontan en el presente los estudiosos de la Biblia en 4rabe
entre los cuales me cuento. ‘ ’

Lg fnayoria de los materiales existentes todavia estdn por explorarse con
erudicién y casi todos se conservan tnicamente en forma manuscrita —y
los manuscritos estdn dispersos en bibliotecas por todo el mundo—. Algu-
nos estdn bajo amenaza inminente, aquellos albergados en las bibliotecas
(?e‘los numerosos monasterios de Irak y Siria, y a otros se puede acceder
tnicamente con gran dificultad, como sucede con importantes colecciones
de materiales de procedencia judia que se encuentran en Rusia.

Aunque la dificultad para acceder a los materiales manuscritos relevan-
tes es un problema, los limites entre las disciplinas académicas estableci-
das, gstudios sobre el cristianismo oriental, estudios judaicos, estudios
sam'arltanos, estudios islimicos y estudios biblicos, también oponen seve-
ros impedimentos a la investigacién. Es evidente que el campo es inheren-
temente multidisciplinario y eso levanta obstdculos. Sélo es posible llegar a
rcspltados significativos cuando se toman en consideracién las fuentes lite-
rarias de todas las tradiciones religiosas relevantes, lo cual espero haya que-
dado claro de.spués de esta exposicién. Innumerables son las traducciones
los comentarios y las adaptaciones de la Biblia que se han producido y cir:
culado entre cristianos, judios y musulmanes, y todos estin ligados estre-
chamente entre si, por lo cual, si nos limitdramos a la produccién literaria
de una sola c.omunidad religiosa, nuestros resultados serfan insatisfactorios.

Las politicas nacionales de financiamiento también pueden poner esco-
llos, como lo pude experimentar en carne propia cuando me cambié a Prin-
ceton. La Fundacién Alemana para la Investigacién, que financia un
proyecto en colaboracién que durard cinco afios, “Biblia arabica: 1a Biblia en
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4rabe entre judios, cristianos y musulmanes” no me considera elegible para
codirigir el proyecto junto con mis colegas de la Universidad de Tel Aviv,
con quienes originalmente disefi¢ el proyecto.

En contra de los estudios de la Biblia en drabe hay un obsticulo mis
que desde mi punto de vista es mas dificil de superar. Como resultado de
la actitud ambivalente de la tradicién isldmica hacia las dos religiones mo-
noteistas que la preceden y hacia sus Escrituras, asi como de la inflexible
aversién entre numerosos musulmanes contemporaneos a considerar su
propia tradicién como algo histéricamente arraigado en el ambiente religio-
so-cultural de la Antigiiedad tardia, las investigaciones acerca de la recep-
cién de Ia Biblia entre los musulmanes siempre corren el riesgo de provocar
una reaccién hostil. Sin importar cudn inaceptable pueda parecer esto des-
de el punto de vista académico; los limites entre, por una parte, los escritos
polemizantes cristianos (y en ocasiones también judios) que buscan des-
acreditar al Islam y, por otra, las investigaciones académicas que buscan
descubrir elementos judios y cristianos en el Cordn'y la tradicién isldmica
temprana son fluidos y esto es asi no s6lo a los ojos de los fieles musulma-
nes. Por supuesto que esto no puede ni debe impedir el progreso de las
investigaciones académicas; no obstante, debe tomarse en consideracion,
sobre todo porque la polémica interreligiosa estd en ebullicién y no ha per-
dido atractivo ni relevancia. .

La tinica manera de responder a estos retos €s con investigaciones soli-
das, robustas y colaborativas que sean visibles mucho mis all4 de los limi-
tes de 12 academia. Me es muy grato concluir agradeciendo a mis colegasy
colaboradores internacionales, con quienes he compartido el placer de tra-
bajar en este importante campo de estudio; agradezco también a los patro-
cinadores, los organismos financiadores, los editores y otros. Gracias a ellos,
en nuestros dias la Biblia en drabe es un campo de investigacién firmemen-
te establecido en el panorama académico internacional. ]
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